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PREFACE 




Le petit traite, dont je donne la traduction, forme la 
base de Tenseignemeiit de la theologie non seulement 
en Alg^rie, mats encore dans la plupart des pays musul- 
mans. II figure au premier rang dans les recueils de 
textes classiques imprimis en Egypte et repandus de la 
dans tout le Nord de I'Afrique. II est surtout connu sous 
le nom de Seyioussia, du nom de son auteur Senoussi ; 
mats on le designe aussi par ceux de Aqida Sor*ra 
(petit catechisme), et de 0mm El-Barahin (la m^re des 
preuves, ou livre des preuves), denominations emprun- 
tees a ia nature des questions qui y sont 6tudiees, prin- 
cipes de la foi musulmane et preuves de I'existence de 
Dieu et de ses attributs . 

La Senoussia a ete commentee et annotee par de nom- 
breux savants, k commencer par son auteur lui-m6me. 
Sa reputation est grande chez les Musulmans. Ahmed 
Baba, I'auteur du Takmilet Ecldibadj, la cite comme 
le chef-d'oeuvre de Senoussi. L'auteur, Abou Abdallah 
Mohammed ben Mohammed ben Youssef Senoussi 
naquit aux Beni-Senous, non loin de Tlemcen. II etait 
d'origine ch^rifienne, par sa grand'm^re paternelle, et 
descendait d'El Hassan ben Ali ben Abou Taleb, petit- 
fils du Propli^te. II a compose, d'apr^s El Anbabi, 45 
ouvrages. M. Gherbonneau, dans une notice qu'il a 
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publiee en 1854, en cite 38 dont il donne les titres. 
(Journal asiatique, 5e serie, tome III, p. 175). Senoussi 
mourut k Vkge de 63 ans, le 28 djoumada 2® de Tan 895 
de Ph^gire (19 mai 1490) et fut enterre k Tlemcen oil 
son tombeau existe encore et est un lieu de pelerinage. 
(V. pour la vie et les oeuvres de Senoussi, la notice de 
M. Gherbonneau). 

Une traduction allemande de la Senoussia a ete 
publiee a Leipzig, en 1848, par M. Wolf; mais il n'en 
existe, k ma connaissance, aucune traduction francjaise. 

Dans ce travail, sp^cialement destine aux el^ves des 
m^dersas algeriennes, je me suis born6 a reproduire, 
aussi exactement et aussi clairement que je Tai pu, les 
idees de Tauteur, evitant a dessein toute observation 
critique sur le syst^me qu'il expose. Les notes qu'il m'a 
paru necessaire d'aj outer pour I'intelligence du texte 
sont elles-m^mes empruntees k des commentaires arabes 
et traduites en fran(^ais. Au lieu de se borner a traduire, 
il eut ete sans doute interessant de faire. une etude com- 
parative et d'examiner, d'un pen plus pres qu'on ne Ta 
encore fait chez nous, le systeme theologique des Musul- 
mans, en le rapprochant des theories de la philosophie 
scolastique. Mais c'eiit ete m'ecarter du but propose et 
tenter une entreprise au-dessus de mes forces. Je dois 
laisser a d'autres plus comp^tents et moins absorbes par 
des occupations professionnelles le soin d'accomplir cette 
t^che. 




Alger, 31 mai 1896. 



J.-D. L. 
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TRADUCTION 

Au nom de Dieu clement et misericordieux. 
Louange a Dieu. Que la b6n6diction et le salut 
s'6tendent sur TEnvoy^ de Dieu. 

Le jugement rationnel est circonscrit dans trois 
categories : la necessity, rimpossibilite, la contin- 
gence *. On nomme n^cessaires les choses dont la 
raison n'admet pas la non existence ; impossibles 
celles dont la raison n^admet pas Texistence ; 
contingentes celles dont la raison admet indiff6- 
remment Texistence^ et la non existence. 

II est d'obligation canonique, pour toute per- 
sonne capable ', de connaitre ce qui est necessaire, 
impossible ou contingent au regard de Dieu, notre 
Auguste et Souverain Maitre. II est 6galement 
d'obligation canonique d'avoir la meme connais- 



1. Voir page 19 et suivantes. 
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sance pour ce qui concerne les Envoyes de Dieu, 
que la benediction et le salut soient sur eux. 

Au nombre ^ des choses n6cessaires a regard 
de notre Souveraiu Maitre figurent les vingt attri- 
buts suivants : 1** Texistence * ; 2" .reternite dans 
le pass6 ; 3" la perpetuity dans Tavenir ; 4'' la dis- 
semblance avec les choses cr6ees ; 5" Tind^pen - 
dance ', consistant en ce qu'il n'a besoin ni d'une 
substance (autre que la sienne), ni d'un auteur ; 
6' Tunite, consistant en ce qu'il n'a pas d'6gal, ni 
dans sa substance, ni dans ses attributs, ni dans 
ses actes. 

Ce sont la six attributs dont le premier est per- 
sonnel, Texistence ^ et les autres sont n^gatifs ^ . 

En outre, le Tres-Haut poss^de n^cessairement 
sept attributs que Ton nomme les id^es r6elles 
(maani) ^ et qui sont : 7' la faculty d'agir (puis- 
sance) ; 8° la faculte de vouloir (volont6) ; ces deux 
attributs ont pour objet toutes les choses possibles ; 
9" la faculty de savoir (science), ayant pour objet 
toutes les choses n^cessaires, contingentes ou im- 
possibles ; 10" la vie qui n'a point d'objet * ; 11". la 
faculty d^entendre (Fouie) ; 12' la faculte de voir 
(la vue) ; ces deux attributs ont pour objet toutes 
les choses existantes ; 13" la faculte de parler, c*est- 
a-dire le langage, qui ne consiste ni en consonnes, 
ni en voyelles, et qui a le meme objet que la 
science. 
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Enfin, Dieu possede n^cessairement sept, attri- 
buts que Ton nomme id4aux^^, et qui soiit insepa- 
rables des sept attributs precedents. lis consistent 
en ce que : 14** le Tr^s-Haut est puissant ; 15" qu'il 
veut; 16" qu'il est omniscient ; 17" qu'il vit; 18°qu'il 
entend ; 19" qu'il voit ; 20" qu'il parle. 

Au nombre des choses impossibles au regard 
du Tr6s-Haut, se trouvent vingt caractferes, qui 
sont les contraires de ceux que nous venons d'6nu- 
m6rer, savoir : 1° la non existence ; 2" la poste- 
riority ; 3" la lln ; 4" la ressemblance avec les 
choses creees, en tant que Dieu serait un corps, 
c'est-k-dire que sa substance divine occuperait une 
portion de I'espace, ou qu'il serait un caract^re 
accidentel de la mati^re, ou qu'il serait sur un 
c6t6 de ia matiere, ou qu'il aurait lui-m6me un 
c6t6, ou qu'il aurait une position d6termin6e dans 
I'espace, ou dans le temps, ou que sa substance 
divine serait revetue d'attributs cre6s, ou qu'il 
aurait des proportions de grandeur ou de peti- 
tesse, ou qu'il ob^irait a un int^r^t dans ses actes 
ou dans ses decisions. 

De m^me, il est impossible qu'il ne soit pas inde- 
pendant, et qu'il soit un attribut attach^ k une 
substance, ou qu'il ait besoin d'un auteur. II est 
encore impossible qu'il ne soit pas un (et unique), 
c'est-^-dire qu'il soit compost dans sa substance, 
ou qu'il ait un egal dans sa substance ou dans ses 
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attributs, ou enfin qu'il existe dans la cr6ation, 
concurremment avec lui, une autre cause efficiente, 
II est impossible que Dieu soit impulssant k cr6er 
une chose possible qjielle qu'elle soit, qu*il soit 
cr66 dans Tunivers une chose dont Texistence lui 
d^plaiuait, c'est-a-dire contrairement a sa volont6, 
ou par oubli, ou k son insu ", ou encore que Dieu 
agisse comme cause occasionnelle involontaire, ou 
comme force naturelle ". Enfin, il est impossible 
que Dieu soit ignorant, ou qu'il ait un autre d6faut 
analogue, ,& regard de toute chose susceptible 
d'etre, connue ; il est impossible qu'il meure, ou 
qu'il soi^ sburd, ou aveugle, ou muet. 

Les contraires des attributs id^aux ressortent 
clairement de ce qui pr6c6de. 

Le contingent au regard de Dieu, c'est Taccom- 
plissement ou le non accomplissement de toute 
chose possible; 

La preuve de Texistence de Dieu, c'est la crea- 
tion du monde. Si le monde n'avait pas de cr6a- 
teur, et qu'il tdi ne de lui-meme, il arriverait que, 
de deux choses 6gales, Tune serait a la fois 6gftle 
et sup6rieure a Tautre, sans cause, ce qui est 
impossible". 

Ce qui prouve que le monde a 6t6 cr66, c'est qu'il 
est inseparable des caract^res accidentels cr66s, 
tels que le mouvement, le repos, etc... Or, ce qui 
est inseparable d'une chose cre6e est cr66 lui- 
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m^me. La preuve que les accidents sont des choses 
cr66es, c'est que nous les voyons passer de la non 
existence k Texistence, et reciproquement. 

La preuve que Dieu est n6cessairement 6ternel 
dans le pass6, c'est que, s'il n'6tait pas eternel, il 
aurait eu un commencement et aurait eu besoin 
d'un cr6ateur; on aboutit ainsi soit a un cercle 
vicieux, soit k une recherche de cause a Tinfini ^*. 

La preuve que Dieu est n^cessairement 6ternel 
dans Tavenir, c'est que, s'il pouvait cesser d'exis- 
ter, il ne serait pas 6ternel dans le passe, car son 
existence serait alors contingente et non pas n6ces- 
saire. Or, ce qui est contingent a forc6ment eu un 
commencement. Mais nous venons de voir que 
Dieu est n6cessairement eternel dans le pass6 (aj. 

La preuve que Dieu est n^cessairement different 
des choses cr66es, c'est que, s'il ressemblait a Tune 
de ces choses, il aurait eu, connne elle, un com- 
mencement, et cela est impossible, puisque Ton 



(a) Dans reditioii ilo la Glose d'EUBadjouri (Le Caire, 
Chaban 1306 — mai-s 1889), on lit : 

^Uo^ JUj iJw^s>.» v-->>^^ ^^y (3^^ ^3 <^^:^ 

ce qu'il faudrait traduirc alnsi : Mais nous venons de voir 
que Dieu est necessairement eternel dans le passe et (lani< 
Vavenir. 

L'addition dos inols ^li>_j (et <lans I'avenir) resulte certai- 
nement d'une erreur d'imprcssioii. Ces mots ne iigurcnt pas 
dans reditioii du Commentaire cle Senoussi avec (ilose de 
Dessouqi (Le Gaire, 1306-1889) ; ma is on les trouve dans 
d'autres editions. 
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sait d6]k que Dieu est necessairement 6ternel dans 
le passe et dans Tavenir. 

La preuve que Dieu est necessairement ind6pen- 
dant, c'est que, s'il avait besoin d'une substance, 
il serait un attribut ; or, un attribut ne saurait 
poss6der les attributs r6elS, ni les attributs id6aux 
que Dieu poss^de necessairement. Dieu n'est done 
pas un attribut. D'autre part, s'ii avait besoin d'un 
cr6ateur, il aurait eu un commencement. Or, il a 
6t6 d^montre d^}k qu'ii est necessairement eternal 
dans le pass^ et dans Tavenir. 

La preuve qu'il est necessairement unique, c'est 
que s'il ne retait pas, il en r6sulterait cette conse- 
quence forcee que rien n'existerait dans Tunivers, 
parce que Dieu serait alors impuissant *^ 

La preuve que Dieu poss^de necessairement les 
attributs de puissance, de volonte, de science, de 
vie, c'est que s'il etait depourvu d'un de ces attri- 
buts, aucune des choses creees n'existerait ^^ 

La preuve que Dieu possede necessairement les 
attributs de Touie, de la vue et de la parole, se 
trouve dans le Goran, dans la Sonna et dans I'ac- 
cord unanime des premiers docteurs de I'islam. 
D'autre part, s'il ne les possedait pas, il aurait en 
lui le contraire de ces attributs, c'est-i-dire des 
imperfections. Or, il est impossible qu'il y ait des 
imperfections en Dieu. 
L^ preuve que Taccomplissement ou le non accom- 





plissemeut des choses possibles est contingent k 
regard de Dieu, c'est que, si I'on pouvait concevoir 
que i'accomplissement ou I'abandon d'une de ces 
choses idi n^cessaire ou impossible pour Dieu, le 
possible deviendrait n6cessaire ou impossible. Or, 
la raison ne pent admettre cela. 



Quant aux Envoy^s de Dieu, que Dieu leur con- 
serve sa grace et sa b^.n^diction, ils ont n^cessai- 
rement pour attributs : !<> la v6racite ; 29 la fid6- 
lit6 " ; 3" la transmission de ce qu'ils ont 6t6 char- 
ges de faire parvenir aux hommes. 

Le contraire de ces attributsv est impossible k 
leur 6gard; c*est-a-dire qu'ils ne sauraient ni 
mentir, ni trahir (leur mission) en accomplissant 
un acte qui leur serait interdit ou qui serait sim- 
plement d6sapprouve par la loi religieuse, ni dissi- 
muler quoi que ce soit de ce qu'ils ont 6t6 charges 
de transmettre aux hommes. 

Le contingent, en ce qui concerne les Envoyes de 
Dieu, comprend tons les caract^res accidentels 
propres a Thumanit^, en tant qu'ils ne portent pas 
atteinte k leur haute dignity ; tels sont la maladie et 
autres accidents semblables. 

La preuve qu'ils sont n6cessairement v^ridiques, 
c'est que s'ils ne T^taient pas, Dieu aurait menti en 
attestant par des miracles la v6racit6 de ses En- 
voyes; un miracle, en effet, 6quivaul a une d6ela- 
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ration du Tr6s-Haut, qui dirait : « Mon serviteur 
est v6ridique en tout ce qu'il transmet de ma 
part. » 

La preuve qu'ils sont n^cessairement fiddles, 
G'est que s'ils trahissaient en accomplissant un acte 
interdit ou d6sapprouv6, cet acte interdit ou d^sap- 
prouv6 serait accompli par ob6issance, puisque 
Dieu nous a ordonn6 de les imiter dans leurs 
paroles et dans leurs actes ; or, Dieu n'ordonne pas 
un acte d^fendu ou d6sapprouv6. 

Cette m^me preuve 6tablit 6galement la n6cessit6 
du troisi^me attribut des Envoyes de Dieu. 

La preuve de la contingence des accidents 
Ijumains, en ce qui concerne les Envoyes de Dieu, 
c'est que Ton a constate mat^riellement qulls en 
ont 6te atteints. Gela a pu se produire soit en vue 
de leur assurer des recompenses plus grandes 
dans Tautre monde, soit pour tracer une r^gle aux 
autres hommes, ou pour encourager a la resigna- 
tion, ou, enfin, pour montrer que les choses 
terrestres sont m^prisables aux yeux du Seigneur, 
et qu'il ne consent pas k ce que ce bas-monde soit 
le lieu ou les Proph^tes et les Saints regoivent leur 
r6compejise. 

Toutes les significations de ces articles de foi se 
trouvent r^unies dans les mots : « II n'est de Dieu 
que Dieu, et Mohammed est Tenvoy^ de Dieu ». En 
effet, la signification de la divinity est que Dieu est 
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ind^pendant de tout ce qui n'est pas lui, et que tout 
ce qui n'est pas lui depend de lui. Dire : « ii n'est 
de Dieu que Dieu », c'est dire : « Nui ne peut se 
passer de tout ce qui n'est pas lui, si ce n'est 
Dieu, et de lui seul depend tout ce qui n'est pas 
lui ». — Du fait qu'il peut se passer de tout ce qui 
n'est pas lui, d^coulent necessairement son exis- 
tence, son eternite dans le pass'6, sa perpetuite 
dans I'avenir, sa dissemblance avec les choses 
cr66es, son ind6pendance, ainsi que Tabsence de 
toute imperfection en lui. De I'absence de toute 
imperfection, il r6sulte que Dieu est ni^cessaire- 
ment doue de I'ouie, de la vue et de la parole, car 
s'il ne poss6dait pas necessairement ces attributs, 
il aurait besoin d'un createur, ou d'une subs- 
tance, ou de quelqu'un qui 6carterait de lui les im- 
perfections. De ce qu'il peut se passer de tout ce 
qui n'est pas lui, d6coule egalement I'absence de 
tout mobile d'int^ret dans ses actes et dans les 
regies qu'il a 6dict6es ; aulrement il serait subor- 
donne a ce qui donnerait satisfaction a ce mobile ; 
or, il est au-dessus de tout ce qui n'est pas lui. II 
en d6coule encore que I'accomplissement et Taban- 
don de n'importe laquelle des choses possibles n'a 
pour lui rien de n6cessaire ; car si la raison ad- 
mettait que Tune de ces choses fiit n6cessaire a 
regard de Dieu, par exemplc I'attribution d'une 
recompense dans Tautre monde, il serait subor- 
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donn6 a cette chose pour arriver, par elle, k la 
perfection. En effet, ce qui est n6cessaire a regard 
de Dieu ne pent 6tre qu'une perfection. Or, com- 
ment cela serait~ii, puisque Dieu est independant 
de tout ce qui n'est pas lui ? 

De la subordination a Dieu de tout ce qui n'est 
pas lui, d6coule cette conclusion que Dieu est n6- 
cessairement vivant, et qu'il poss6de n^cessaire- 
ment et sans limite la puissance, la volonte et la 
science. Si Fun de ces attributs lui faisait d6faut, 
rien ne pourrait exister de ce qui compose la crea- 
tion, et rien ne serait, d^s lors, subordonn6 a Dieu. 
Or, cela ne pent ^tre puisque Dieu est Celui a qui 
est subordonn6 tout ce qui n'est pas lui. De cette 
m^me subordination, il r^sulte aussi que Dieu est 
necessairement unique, parce que s'il avait un 
6gal, rien ne lui serait subordonn6, car tous deux 
seraient frapp^s d'impuissance. Or, cela ne saurait 
etre puisque Dieu est Celui a qui est subordonn6 
tout ce qui n'est pas lui. II en decoule encore que 
Funivers, dans son entier, a 6t6 cr66 ; car, si une 
parcelle de cet univers avait exists de toute eter- 
nity, cette parcelle serait ind^pendante par rapport 
a Dieu ; et comment cela serait-il, puisque tout ce 
qui n'est pas lui est sous sa dependance ? 

De la subordination de toutes choses a Dieu, il 
r^sulte encore qu'aucune des choses existantes ne 
saurait produire un effet quel qu'il soit ; sans quoi, 
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cet effet se produirait en dehors de Faction de 
notre Seigneur ; cela ne saurait 6tre, puisque lout 
ce qui n'est pas iui est sous sa*d6pendance, sans 
aucune exception et sans aucune reserve. Geci 
s'appiique particulierement au cas ou Ton suppo- 
serait que i'une quelconque des choses existantes 
pent prpduire un effet par une propri6t6 essen- 
tielle. Mais si Ton soutenait que cette chose pent 
produire un effet au moyen d'une force que Dieu 
aurait mise en elle, ainsi que le pr6tendent un 
grand nombre d'ignorants, cela serait encore im- 
possible, parce que Dieu serait ainsi, pour i'accorn- 
plissement d'un acte, subordonn6 a un interm^- 
diaire. Or, cela est inadmissible, puisque nous Sa- 
vons que Died est n6cessairement ind^pendant a 
regard de tout ce qui n'est pas Iui. 

On voit par ce qui precede que la formule : 
« II n'est de Dieu que Dieu », contient les trois 
categories de notions que toute personne capable 
est tenue canoniquement de poss^der en ce qui 
concerne Notre Seigneur, c'est-a-dire ce qui est 
n^cessaire, ce qui est impossible et ce qui est 
contingent au regard de Dieu. 

Quant k la formule : « Mohammed est I'envoy^ de 
Dieu », elle implique la croyance a tons les Pro- 
pli^tes et aux anges, ainsi qu'aux livres r6v61es et 
a la resurrection. En effet, Mohammed est venu 
affirmer la verity de tout cela. 
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De la m6me formule d6coule cette conclusion 
que les Envoy^s de Dieu sont n6cessairement v6ri- 
diques, que le mensonge est impossible de leur 
part ; sinon, ils ne seraient pas des envoy6s fiddles 
a Notre Seigneur, pour qui il n'est point de secrets ; 
et enfln, quMl est impossible que les Prophetes 
accomplissent n'importe quel acte interdit, parce 
qu'ils ont 6t6 envoyes pour eclairer les hommes, 
par leurs paroles, par leurs actes, par leur silence ; 
d'ou il r6sulte qu'il ne peut y avoir dans leurs 
paroles, leurs actes ou leur silence, rien de 
contraire aux ordres de Notre Seigneur, qui les a 
choisis entre toutes ses creatures et leur a confi6 
les myst^res de sa r6v61ation. 

Une autre consequence de la formule ci-dessus, 
c'est la contingence, a Tt^gard des Envoyes de Dieu, 
des caracteres accidentels propres a rhumanit6, 
puisque cela ne porte aucune atteinte a leur 
mission, ni au rang 61eve qui leur a 6t6 r6se?v6 
aupr6s de Dieu ; cela ne peut, au contraire, que le 
rehausser. 

Les deux formules de Facte de* foi renferment 
done, malgr6 leur concision, tout ce dont la con- 
naissan^e est d'obligation canonique pour toute 
personne capable, en fait d'articles de foi, tant k 
regard de Dieu qu'a regard de ses Envoyes. C'est 
sans doute k cause de leur brievete et parce 
qu'elles resument, en m^me temps, tons les prin- 
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cipes enum6r6s pr6c6d eminent, que la loi en a fait 
Fexpression de la croyance intime et qu'elle 
n'admet de personne aucun autre acte de foi. 
L'homme sage doit done prononcer ces deux for- 
mules fr6quemment, en evoquant, dans son esprit, 
les articles de foi qu'elles renferment et faire en 
sorte qu'elles p6n6trent, avec leur signification, sa 
chair et son sang ; il y d^couvrira alors, s'il plait a 
Dieu, des vertus secretes et des propri6t6s merveil- 
leuses en nombre incalculable. 




C'est Dieu qui inspire TobSissance. II n'est d'autre 
Maitre que Lui. Lui seul est (digne d'etre) ador6. 
Nous Lui demandons (qu'Il soit glorifi6 et exalt6), 
de permettre que nous et nos amis, nous pronon- 
cions cet acte de foi en pleine connaissance au 
moment de notre mort. Que Dieu repande ses bene- 
dictions sur Notre Seigneur Mohammed, chaque 
fois que les fiddles prononceront son nom et que 
des hommes insouciants n^gligeront de le pronon- 
cer. Que Dieu accorde ses faveurs k tons les com- 
pagnons du Prophete et a ceux qui les auront 
suivis avec la foi, jusqu'au jour du jugement 
dernier. 



Salut aux Envoy6s de Dieu et Louange a Dieu, 
Souverain Maitre du Monde. 



y 
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Note 1. 



^j^ ^Li! JUbL^ J,t X^l piil U^ Jix)!^! i^Ut jl 

v_^JcJ|j I 6ft|^3r^j jj*»^l >»->L.^I J frt^^AS^ ./-JLwfcJj *^lo 

pL U ww-JU 1^% wJLUj sju=:H* L-bir^j iktjJt 
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jl5U oJar^l wo.^ cr^>J' ^ ^ *>1^ J'^-?' 
4m»j^ ^ >uj U ^ LjJI uIj v^^.M«n «^>^^ L^^xsL* 9^^j 

L-^)jcwj w^jJ ^^=^5 j»-^X? ^"^' V'-^J ^^^ ^j — ^ 
J.oaP'^ ,^ jj J^\ f^ -^^ J-waxJ' Ji^! ^Lwt vj^ 

JaA3 ^•XjJt ^-J hs3 j^J^,X& ,^_«) wlaj J^ Lj^l^ ^-^^ACj 2J«^^^j 




•1- 




X^l ,.t5UJ Jit. (j-;^! J.-C U^ jt^l ^yls ik.t^ 
^l^'ill J »!;*/• Jl ^iU Jlk IJ^J ii^ l^U jU| ^ 

viC3ij/S- ifA»U4 ^U=.^t ^^X^ jWl cT*? ^;ir^ 

"^Z v^' J* J^' cJ' f^-^' '"^ J*' lT^j lt^' J-' 
iliUl ./^ Is v^j U AjU UI, 1^1 ... Is i(:»U13 iJ'i!:.'^ 

I jj> ,^J_C i^j sJXJ J *_lc Jil^ W^ "^J J^J^ *^ »^W^ 

^jr '"^'j '-V^ (•'-*^^' c)^ *.i-^^' ^l^aa. '^t^L 

-L-^^aAJj JUn^s^ U ^j I J> ,J,Uj 5t^*»» U 

,J.-Ax)| >*C^| U^ 'ixJai\ J^t --3 ^ LtouJ ^jJl ^Jb 



^- 
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^j^. ^1 >Jl ^ ^^^i ^ J^ j' ^ ^^1 -^-iiJ" ^ 
iuOvA. jl i^^ (Jl^'J' ^y^j' ^^,^j 0>^^ «JL^b L-y* 

(Commentaire de la Senoussia, par Seaoussi, avec Glose 
de Dessouqi, Le Gaire. 1306-4889, p. 30 sq.). 

Le jugement est raffirmation ou la negation d'une chose. 
Gette affirmation ou cette negation emane soit du dogme,soit 
de I'expeiience, soit de la ralson (a), G'est pour cela que le 
jugement se subdivise en trois esp^ces : dogmatique, experi- 
mental et rationnel. 

Le jugement dogmatique (loi religieuse, civile et p6nale), 
c'est la parole de Dieu en tant qu'elle regit les actions des 
personnes capables, par prescription ou par autorisation, ou 
en tant qu'elle les definit sous ce double rapport. — La pres- 
cription s*entend de quatre maniercs : 1* I*obligation canoui- 
que, qui exige formellement Taccomplissement d'un acte, 




U! o^Jjj ^-rui^ ^^Ul Jy_^ ^Jty ^l^tj >Jt 

{Glose de Dessouqi, p. 28). — Attribuer le jugement k la 
raison, c'est attribuer I'effet (non a la cause, mais) au moyen. 
Le jugement en effet est form6 au moyen de la raison, mais 
il 6mane en rcallte de la personne. Done, dans ce passage du 
commentaire de Senoussi « cette affirmation 6mane soit du 
dogme, soit de Texperience, soit de la raison », il y a une 
inexactitude. 
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comme par exemple la croyance en Dieu et aux Proph^tes, 
ou comme les cinq principes de la religion musulmaue (la 
reconnaissance de Tunlte de Dleu, la pri6re, Je jeCine, Tau- 
mdneetle pelerinage), etc.; 2» La recommandation, qui con- 
siste ^ demander Taccomplissement d'un acte sans Texiger 
d*une mani^re formelle, comme la pri6re dc I'aube, etc. ; 
3« L*interdiction, qui consiste k demander formellement lenon 
accomplissement d'une action, comme la croyance d plusieurs 
dleux, Tadult^re, etc. ; 4* Enfin le blfime, qui eonsiste a de- 
mander le non accomplissement d'une action, mais sans Texi- 
ger formellement, comme de reciter des versets du Goran en 
se prosternant et en s'agenouillant pendant la pri^re. — Quant 
h I'autorisation, elle consiste a laisser k Thomme le choix entre 
Taccomplissement et le non accomplissement d'un acte, par 
exemple le mariage, la rente, etc. (b). 

La definition, sous le double rapport de la prescription ou de 
Tautorisation, consiste dans ie fait par le 16gislateur d'avoir 
assigne k une chose le r61e de cause, de condition ou d'emp^- 
chement, k regard des cinq categories de regies que nous 
rangeons sous les deux termes de prescription el d'autorisa- 
tion. 

On entend par cause toute chose dont Tabsence entraine 
necessairement Tabsence d'une autre chose, et dont Texistence 
enlraine Texistence de cette seeonde chose, en tant que cela 
depend de la premiere. Prenons pour exemple Theure du 
jfooual (Fheure k laquelle le soleil, apr^s avoir atteint sa plus 



La V6rit6 est que, dans T^cole du commentateur (Senoussi) 
le mariage est un act* recommande. {filose de Destouqi^ p. 33). 
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grande hauteur, commence a declirier). Le- l^gislateui* a fait 
de cetle heure la cause de Tobligation de la priere du dhohr. 
yarrrivee de Theure du zaoxml eiitraine done robligation 
de la priere du dhohr ; et de ce que cette heure n'est pas 
arrivee il s^ensuit que la pri6re du dhohr n'est pas obli- 
gatoire. Nous avons sp^cilie en tcint que cela depend de 
la chose designee comme cause,, parce que quelquefois Texis- 
tence de la cause D*cutraine pas I'existence de Teffet, par 
suite de rintervention d'ua empSchement, ou par suite de la 
non realisation d*une condition. Cela ne detruit en rien 
Texactitude du nom assigne k la cause, parce que si nous 
considerons sculement la cause, abstraction faite de I'effet qui 
s'attache k la non realisation de la condition, Texislonce de 
cette cause a pour consequence necessaire I'existence de 
I'effet. 

La condition s'entend detoute chose dont Fabsenceentiainc 
Tabsence d'une autre chose, et dont I'existence n'entraine ni 
I'existence, ni Tahsence do cette seconde chose, en tant que 
Ton ne considere que la condition ni6me. Prenons pour 
exemple la revolution d'une ann^o, par rapport a I'obligation 
d'acquitter la zekat (irnp6t de purification) pour I'or, I'argent 
et les animaux. De ce que I'annee n'est pas revolue (depuis 
qu'on les possede), il resulte que la zekat n'est pas due. Mais 
de ce (jue Tannic est revolue, il ne r6sulte pas que la zekat 
soit obligatoire, ou qu'clle ne le soit pas, parce que I'obliga- 
tion d'acquitter la zekat est subordonn6e h I'existence d'un 
droit de propriete i)!ftine et entiere. 

Veinpechement s'entend de la chose dont I'existence en- 
traine I'absence d'une autre chose, sans que sa non existence 
entraiue I'existence ou la non existence de cette seconde 
chose, en tant que i'on ne considere que I'emp^chement lui- 
meme ; par exemple les menstrues, dont I'existence exclut 
I'obligation jl'accomplir la priere, et dont la non-existence 
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h'eDtralne ni Texistence, ni la non existence de cette obli- 
gation, parce que I'obligation dVccomplir ]a pri6re est subor- 
donn^e d d*autres causes qui peuvent se produire ou ne pas 
se produire en Tabsence des menstrues. 

De ce qui pr6c6de,-.il resulte que la cause op^rc dans les 
deux cas d'existence ou de non existence ; que la condition 
bpere dans le cas de non existence seulemcnt, et n'entraine 
que la non existence; que Yempechement op6re dans le cas 
d*existence seulement et n*entr^!ne que la non existence. 

11 faut, pour r^tude complete de ces questions du jugement 
dogmatique, recourir aux ouvrages qui traitcnt des principcs 
de la religion. 

Le jugefnent experimental consiste dans raffirmation d'un 
rapport entre I'existence ou la non existence d'une chose, 
et I'existence ou la non existence d'une autre, en tant que 
cette affirmation s'appuie sur la constatation r6p6tee de leur 
correlation au moyen des sens. Exemple: quand on affirme 
que le feu brCile, on forme un jugement experimental ; ce 
jugement signifie en effet que la brulure coincide avec le 
contact du feu sur beaucoup de corps, parce que cela a ^te 
constats plusieurs fois par les sens ; cela ne signiiie pas que 
c'est le feu dont Taction brCile ou chauffe, par exemple, ce 
qu'il louche, car cette signification ne saurait aucunement 
6tre indiqu6e par I'exp^rience. Tout ce que I'experience pent 
indiquer c'est la coincidence entre deux choses. Pour ce qui 
est de deraontrer quel est Tauteur de I'effet produit, c'est une 
chose k laquelle I'experience est etrang6re, et dont elle ne pent 
nous instruire. Le m^me raisonnement s'appUque k tous les 
jugements bas6s sur I'experience, comme lorsqu'on affirme 
que la nourriture rassasie, que I'eau desalt6re, que le soleil 
brille, que le sabre coupe et ainsi de suite k Tinflni. Nous ne 
pouvons arriver a la connaissance de I'auteur de ces effets 
dans leur coincidence avec les choses qui en sont les causes 
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apparetites, <)ue par le moyen des preuves rationnelles et 
dogmatiques. Or, la raison et le dogma sont d'accord pour 
conclure que Notre Souverain Maitre est seul rauteur de 
toules les choses existantes queHes qu*elles soient, etjjue rien 
de ce qui n'est pas lui ne peut produire ua effet quelconque, 
qu*il soit general ou particulier 

Le jugement rationnel s^enteud des choses dont la raison 
per^oit I'existence ou la negation sans s*appuyer ni sur rexp6- 
rience, lii sur Tautorit^ d*une rfegle imposee. Gette troisl6rae 
esp6ce de jugement est celle dont nous avons voulu parler au 
debut de notre livre. En disant « le jugement rationnel » 
nous avons voulu par consequent laisser de c6te le jugement 
dogmatique et le jugement experimental dont on a vu la 
signification. 

Les mots « circonscrit dans trois categories » signifient que 
toute conception qui se forme dans I'esprit, c'est-i-dire tout 
cc qui est pergu par la raison, en fait de substances, d'attii- 
buts reels ou n6gatifs, de modalites preexistantes ou creees, 
se trouve forcement range dans Tune de ces trois categories. 



Note 2. 

(Commeniaire de Senoussi, p. 49). 

On entend par personnc capable la personne pobere dou6e 
de raison. 



Lr: 



t. 



J J o^^\ Trj"^ i^jJt y^^^ ^S}\ i:Ji3 j^\ j| 
(Glose (TEl^BadjourU Le Caire, 1306-1889, p. 12). 
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Est capable toute pereonne pub6re, dou6e de raison, pourvue 
d'organes sains, fM-ce seulement de Touie et de la vue, et a 
la connaissance de laquelle est parvenu I'appel d'un proph^te. 
Par consequent ne sont pas capables: 1° I'enfant meme doue 
de discernement ; 2° Faliene ; S** I'individu prive de (tous les) 
s«is ; 4« Tindividu qui n*a pas eu connaissance de I'appel d'un 
proph6te. 

Note 8. • 

(Co7n77ientaire de Senoussiy p. '68). 

Par la preposition partitive ^-yc (que nous avons traduite 
par au nomhre de) Tauteur indique qiie les attributs qui sont 
necessaires a l*egard de Notre Seigneur ne se bornent pas aux 
vingt attftbuts dont il est parle ici ; les perfections de Dieu 
sont en eflfet infinies. 

Note 4. , 

a-j!^ ^j^j ^Si\ ^ 9^J£ <5J^ ^Lj ^j9d,)i\ Jrr^Jt 

^^ i:>j^y j^j ^ U^^ ^ti Jliu3 JiaUl ^ ^!iJ| ^ 

^j3r^ volfJl (^;w» »Jja ^j\ji] 1/)!^ vo'^' vj^ '"^^Ij 




^^^:;^^^:;;^^^^^^^^^^^^^^^i 
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(Comw(?n<ai7"e rfe Senowssi, p. 69). 

« L*existence ». La signification de ce mot est evident©. 
Mais ce n'est qu*improprement que Ton peut, au point de vue 
de la doctrine d*El Achari, compter I'exlstence au nombre des 
attributs. En effet, dans cette doctrine, I'existence c'est la 
substance m^me, et non quelque chose qui vient s*ajouter a la 
substance ; or la substance n*est pas un atwibut. Toutefois 
comme Texistence sert, dansle langage, a qualifier la substance 
et que Ton dit que la substance divine est existante, on peut, 
sans specifier, compter Texistence comme un attribut. Mais 
dans la doctrine de ceux qui, comme I'imam Errazi, consid6rent 
I'existence comme s'ajoutant a la substance, I'existence doit 
flgurer effectivement au nombre des attributs, sans qu'il y ait 
en cela aucune impropriate. II y a encore une autre doctrine, 
dans laquelle on considere I'existence comme venant se join- 
dre a la substance, pour les choses creees, mais non pour 
L'Eternel. C'est la doctrine des Philosophes. 

Note 5. 
.L^*^! ^JA *^$^ »»U;3| wJL .^^^^y ^^Uj bAj Jjui sg, 

^1 ^jfl.^3^ Jl J,Uiv^> .jXJSfj 
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J,| -.Ijisi UJIj ijLtws »j*^j J,U3 4S| jj .UJlj ^jJl ._,^_j) 

jja.,a3r»Jlj liit^j O^'JJ' ifJ-iaJl Jwsl J S^^ ^'^V m' 
aJI >^ ^^1 o'^ v^' J^ J.I J.^*^" »jM (-^ J'W' 

^^^t c^t^iJl ^Li w^-J ^j J-^ ^ii jt j.^ J^l? 
;!r ^1^ .3^ ^^ bi^ ^l^^ir >- Jt Ul ^y;:.^- ^ 

'•^"^ V.jjr^ !;M ^^j> *'^' Ir^ v^-tf vw?jr^j4^ 

(Commentaire de Senoussi, p. 80). 

L*ind6penclance de Dieu doit s'enteiidre en ce sens qu'il 
n'est subordonne k aucune chose, quelle qu'elle soit ; il n'a 
pas besoin d'un substratum, c*est^i-dire d'une substance autre 
que sa propre substance et surlaquelle il serait place, comme 
est plac6 Tattribut sur le sujet ; cette subordination est spe- 
ciale, en effet, aux altributs ; or, Dieu est une sul>stance et non 
un attribut, comme le pretendent les Chretiens et ceuK des 

Batinia qui professent la meme opinion 

De m^me, Dieu n*a pas besoin d*un 

specialisateur (moukhaQQi?), c'est-^-dire d'un auteur qui lui 
conf6re Texistence, soit en ce qui concerne sa substance, soit 
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en ce qui concerne Tun quelconque de ses attributs. En eflfet, 
la substance de Dieu est necessairement eternelle dans le 
passe et dans ravenir ; il en est de meme de tous ses attributs. 
La subordination a un specialisateur, c'est-S-dire k un auteur, 
est le propre de celui qui peut ne pas exister ; or, Dieu ne 
pent pas ne pas exister ; il est done impossible que Dieu soit 
subordonn6 k une chose quelle quVJle soit. 

On voit par ce qui precede que, dans le texte, nous enten- 
dons par le mot mahall (support) une substance, et par le mot 
moukha^giQ (sp6cialisateur) un auteur. De ce qu'il n'a pas 
besoin d'un support, c'est-^-dire d'une substance autre que la 
sienne, il en resulte qu'il est une substance et non un attribut. 
De ce qu'il n'a pas besoin d'un specialisateur, c'est-a-dire d*un 
auteur, il r6sulte necessairement que sa substance n*est pas 
comme les autres substances, qui, elles non plus, n'ont pas 
besoin d'un support ; par exemple les corps ; car si ces der- 
ni6res substances n'ont nullement besoin d'un support, c'est- 
a-dire d'une substance sur laquelle elles reposent, comme 
Fattribut sur le sujet, elles n'en ont pas moins besoin, d6s le 
principe et pour toujours, d'une mani^re necessaire et abso- 
lue, d'un specialisateur, c'est-a-dire d'un auteur, qui est Notre 
Seigneur tout puissant et glorieux. 



Note 6. 

A_iu ^]si\ ^^ jo>at jt^^t ^ Aixj 'iiij^j^ 

h]j% 'ij^bi\j Ux3l Jju X Jk* l^l? ^i^ i^j^yj i^^Uj 



^' 
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(Commentaire de Senoussi, p. 87 et 88). 

L'attribat personnel, c'est la modality qui appartient neces- 
sairement a la substance, tant que dure cette substance, sans 
que cette modalite depende d'une cause quelconque. Le 
volume d*un corps, par exemple, est une modalite inherente 
necessairement k ce corps, tant qu'il existe ; et cette modalite 
lui appartient sans le secours d'aucune cause. L'attribut per- 
sonnel (existence ou entite) se distingue par la des modalites 
idealos, telles que la science (le fait d'etre savant), la puis- 
sance (le fait d'etre puissant), la volont6 (le fait de vouloir), 
lesquelles resultent de la joiiction de la faculte de savoir, 
d'agir, et de vouloir, avec la substance. 

{Close d'El Badjouri, p. 17). — L'attribut personnel est 
l'attribut sans lequel la sul)stanco ne se congoit pas. 

Note 7. 
^ U*^ ^ ^^j^y -^^^-f^ WJ^ O^j y'j J^ ^^^ 

j^l^ ^y*^b ^j^j^ ^j^' ^_^ j^ w^ WN.^ 

{Commentaire de Senoussi, p. 89). 

Negatifs, c'est-^-dire que chacun de ces' attributs consiste 
dans la negation d'une chose incompatible avec la nature de 
Dieu, au lieu d'avoir existence reelle, comme la faculte de 
savoir, d'agir, et les autres attributs r6els dont il sera ques- 
tion plus loin. Ainsi, I'^ternite dans le pass6, c'est la n6gation 
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de rant6riorit6 de la non existence par rapport k Texistence ; 
en d'autres termes, dire qu'une chose est eternelle, c*est iiier 
que son existence ait cu un commencement. 

Note 8. 
^ hy^y ^^^ ^! ^IfJ! ^Ul o>lf^ ^:>\j^ ^ 

JL^jJ^i jt V^\j^j y^ ^j4^^ LT^ Aj^Usk sJl^O *|^ '^>4*.ft> 

^!a*->' l^U l^^ ^-3 '^^j^y ^^ J^ A>jj.3^ J,U>' J^JUJ 
J^lx^j^ ^!JJt c^l^ U ^tjji Ji^\j c^lS" jU l^ 

Vw.s^t Wl^s i>^*A? "^Usk «t ^.^^A^ ia^ ww.^^ JUjo 

^_a 8.ija._y» j-^ AA^aJt w-oli' _,|_} ^ ^t »6^ jbU iJj^j 
[^ C^h U o'jJJ W^-=H■ Ul ilo ilk? Iftit ^t V*^ 

l^li/>j i_j_ji»/» "^la-jl 'i-ijxx>> isuo w»j*~> ^j^tjjlj J^\i 

(Commentaire de Senoussiy p. 91). 

On entend par attributs des idees (reelles) les attributs qui 
onf unc existence propre, qu'ils soient crees comme la blan- 
cheur ou la noirceur d'un jcorps, ou increes comme la toute- 
science et la toute-puissance de Dieu. Tout attribut ayant 
une existence propre se nomme done un attrilrut d'id4e reelle. 
Quant k I'attribut qui n'a pas d'existence propre, s'il est inse- 
parable de la substance tant que dure cette substance, sans 
dependre d'une cause ext^rieure, il est dit aloi's attribut per- 
sonnel ou mode pci*sonnel ; telle est la propriete en vertu de 
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laquelle tout corps occupe une partie de I'espace et son apti- 
tude k rev6tir les caract6res accidentels. Si, au contraire, 
raitribut, sans avoir d'existence proprc, depend, en outre, 
d*une cause ext6rieure, de faQon k n*appartenir a la substance 
que pendant que sa cause elle-mSmo est jointe k cette subs- 
tance, il est dit alors attribut ideal ou mode idial. Telle est 
la toute-science (le fait d'etre savant), et la toute-puissance 
(le fait d'etre puissant) de Dieu. 



Note 9. 

^ !aj!j 1^1 ,<^^=^* ^' ^ ^^^'W 'isLJ\j l-^LsT^ ^UJI 
J*j 1^1 w JLk) JLsr^ .^Li jjo Jlx)| J ^y "^1 oXJi 

^^Iaa^ >^*=F? ^'^-^^^^ Udpr^j J^ti'^lj iijJjJt IJ^S^ .^ 

jui ^^ i^^^ .U! jis j^rp lju. ^! iid*::^ ^;ui 

(Commentaire de Senoussi, p. 101). 

La vie est un attribut par lequel celui qui en est revetu est 
capable do perception. Get attribut n'a pas d'objet, en ce sens 
qu'il n'entraine rien de plus que sa jonction k la substance ; 
Tattribut objectlf est celui qui comportc quelque chose de 
plus que sa jonction k la substance. Ne voit-on pas que la 
science (faculty de savoir), apres sa jonction a la substance, 
exige une chose k connaitie ? 11 en est de m^me de la puis- 
sance, de la volont6 et autres attributs de la mSme categoric. 
En resum6, tous les attributs d'idees reelles ont un objet, 
c*est-a-dire exigent quelque chose de plus que leur reunion k 
la substance, k I'exception d'un soul attribut, la vie. 
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,l-A^I zX^ jj^ ^y^j^, ^y^ 



Note 10. 
vJU*mJ ^j*i vji^lfso -2bj Jl^'il! ^;:^U^ Uii jjl iiji^l 

^jJb >yj ^d| ,^U^I ^ sj:^jU)U ^^"^I v^^^ao^ 
cr-^ EJ^' s^ V ^-hJ jI ^ oi^*^ --tCb- ^Li ^ 

{Commentaire de Senoussi, p. 111). 

On doit ranger ces attributs au nombre des attributs de 
Dieu, si Ton admet que les modes sont des attributs ; et par 
modes il faut entendre des qualites positives qui tiennent le 
milieu entre I'existence et la non existence et qui sont adh^- 
rentes k une chose existante. Les attributs ideaux sont, d^s 
lors, des qualites positives adh6rentes a la substance du Tres- 
Haut. — Mais, si Ton n'admet pas les modes au nombre des 
attributs et que Ton admette, au contraire, qu'il n'est pas de 
degr6 interm6diaire entre I'^tre et le non 6tre, suivant la doc- 
trine d'El-Ach^iri, les seuis attributs r6ellement existants et 
attaches k la substance sont alors les sept premiers, c'est-&- 
dire les attributs des realites ; et les attributs ideaux ne sont 
plus que des expressions indiquant la jonction de ces attributs 
r6els k la substance, sans avoir eux-m^.mes une existence en 
dehors de Tesprit. 



^' 



Note 11. 
Par oubli J^vXJl ^ ; k son insu ^kJLjRLRj\ ^ 

^ ^1 J^^ ^j*^ oJ^^ ^ 

(G^ose rf'iS'i Badjouri, p. 26). —- Le mot ^Xaa a une sigaifi- 
catioQ plus etendue que celui de Jyb3. Celui-ei indique que 
Ton a cess6 de connaltre une chose api*6s I'avoir connue. Lo 
premier, au contraire, indique Tabsence de connaissance de la 
chose, sans aucune distinction. G'est ainsi qu'il faut entendre 
le texte, suivant Tintention de son auteur. 

Note 12. 
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aiU! *la::i|j LvU4t ^ J?^! v)jak^ Jc;c (aT^ ^^**f;j is^y 

(Glose cl'El Bad jour i, p. 26). 

La cause occasionnolle (^J-^JLao) coiisisle en ce qu'une chose 
donne naissance t\. une autre sans volonte et sans liberie, et 
sans que la production de cette seconde chose soit subor- 
donnee k la realisation d'une condition ou k Tabsence d'un 
empechement. En voici un exemple emprunte aux partisans 
de cette theorie, que Dieu les couvre de sa reprobation. Si on 
consid^re le mouvement du doigt par rapport k celui de la 
bague, le premier, disent-ils, est la cause du second, en cesens 
que le premier agit sur le second comme la cause agit sur 
Teflfet. Dieu produit, d'apr6s eux, le mouvement du doigt, 
lequel mouvement produit a son tour le mouvement de la 
bague. C'est pour cela qu'ils appellent Dieu la cause de causes. 
Quant a la production par la force naturelle, elle consiste en 
ce qu*une chose donnerait naissance a une autre par sa nature 
et son essence m^me, sans qu'il y ait de sa part ni voloni6, ni 
liberte, mais avec cette reserve que la production de la 
seconde chose est subordonnee a I'existence d*une condition 
et a Tabsenee d'un empechement. Telle est la theorie de ceux 
qui veulent que le feu, par sa nature et son essence, produise 
la brulure, en ce sens qu'il produit cette brulure parlui-m6me, 
mais seulement avec Texistence d'une condition qui est le 
contact, et avec Tabsence d'un empechement qui est Thumi- 
dite. La difference entre la cause occasionnelle (,JjJbu) et la 
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force naturelle (j^h consiste done en ce que la premiere 
n'est pas subordonn^e k rexistenee d'une condition ct k 
I'absence d'un cmpfichement, k la difference de la seconde. 

Note 13. 

^jLj 'LJjC^ ^ l^ ^jJd J^l;^^ i^j^ ^t;-=^t l^^ 

^jjj.^t ^^j ^ sjS^^ Jy;3 JiU JiTJ hjjj^ U^ 
^j^ JU^I 3^Ai c^' U ^^ bUl Ut ^^. jt J^ u 

Jlsr^t^ M,;-^'^! Oj^^^ (•^^ Jj"^' ^ Ui>:>^j JUr^lj 

^t ^.l-i;^! > jJ *JUII ^jjow t3— ^ (j^^^t t'^lj ^'o r^ 

<J^JjJ jl-**^ *-3l*Jt ^j;.-?! ^ ^? J^^>?1? M*^ 
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«^ ^jli» ^^ -f^J^ ^^^s:^ ^ .^wJUj LdJO^I ^^Xa. ^ 
S >yJ Jid -Ij^ J^ ^ l^J /»^^-9- J^ Jjt^ '^\ aJ jLw» Ait 

JU^ oXJi^ ^.3^1 jU^^!^ 

(Commentaire de Senoussi, p. 142, 143). 

II est manlfeste que le monde. comprenant le ciel, la terre, 
ce qu'ils renferment et ce qui lessepare, est compose de corps, 
lesquels soat accompagn^s forcemeut de caracteres acclden- 
tels, comme le mouvement, le repos, etc. Gonsiderous seule- 
ment les deux accidents du mouvemeut et du repos. Tout 6tre 
pourvu de raison est oblige de reconnaltre que ces deux acci- 
dents sont inseparables de la matiere. Or, il est certain que 
chacun de ces deux accidents est une chose creee, c'est-i-dire 
qui a un commencement. Si I'un d'eux 6tait eternel dans le 
passe, certalnement U ne cesseraiL jamais d'exisler dans 
I'avenir, car ce qui a toujours existe ne saurait avoir une fin. 
Mais il est incontestable que le repos et le mouvement peuvent 
Tun et I'autre cesser d'exister, puisque Ton constate la fin de 
Tun et de Tautre par I'existence de son oppose dans un grand 
nombre de corps : la mSme conclusion s'impose pour tous les 
corps. Du moment que le mouvement et le repos ont un 
commencement, du moment qu'il est impossible qu'ils aient 
exi%te de toute eternite, il faut en conclure que la matiere a 
commence d'exister et qu'il est absolument impossible qu'elle 
existe de toute eternite, par la raison qu'il est impossible de 
la separer des deux accidents de mouvement et de repos. Si 
de deux choses inseparables, Tune a un commencement, il 
en r6sulte necessairement que I'autre a 6galement un com- 
mencement. Etant ainsi demontre que le monde a eu un 
commencement, on est force de conclure qu'il a eu besoin 
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d*ua cr^ateur; si on admettait qu*il n'eCit pas de cr^ateur, et 
qu*il ftit Q^ de lui-mSme^ on adinettrait la coexistence de deux 
choses incompatibles, l*^alit6 et la superiority sans cause. En 
eifet I'existence de chacun dcs atomes de la matiSre est Sgale 
h sa non existence. Si Tune de ces deux choses (existence ou 
non existence) prenait naissance d*elle-m^me, sans le concoui's 
d'un auteur, elle deviendrait supeiieure k Tautre ; or, il y a 
egalite entre les deux, puisque tout corps est susceptible, d'une 
maniere ^gale, d'existeuce et de non existence. Done, si un 
corps quelconque prenait naissance dc lui-mSrae sans cr^a- 
teur, il y aurait coexistence de deux choses qui s*excluent Tune 
Tautre, c'est-^*dire de Tegalite et de la superiority, ce qui est 
impossible. 

Note 14. 

, Jlar*^ \«mJLm4aJi« 

^\J\ .^\ J J Ji» ^»^ V^j j^t J^ ^^j 

jUSi bLs?^ JJUJl JS Ulj .jXJjS\j*& jtj l*^ 
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Sjl^j ^ U ^t jjYI ^ Ui^!J^I sjiJijuxj ^^JLJL sj:^.^^^ 





JJ^lj ^ifcj Jw.K13 ^Ut i't-U* ^y U^^ ^ ^Ij j^^l 

i\ jj^lj LfcL;:^ .^G^ »^Ji*^ .J^ »Ijl::>9 c^*, 

(Extrait de la Glose d'El-Bacljouri aur la Djouhava^ le 
Cairo, 1302-1885, p. 37 ct 38). 

Si I'existeiice de Dieu n*etait pas necessaire, elle serait 
contingente ; Dieu aurait aiusi besoin d'un createur, et 
celui-ci aurait besoin lui-m6me d'un autre createur ; si du 
second createur, ou de Tun de ceux qui vionnont ensuite, on 
revient au premier, on fait un cercle vicieux (h^>). parce que 
la question tourne L\>) et revient a son point de depart ; si, 
au contraire, les createurs se succedent Tun a I'autre sans 
limite, on a une repetition a I'inflni (J--u*.Lu^*), parce que le 
raisonnement se deroule (J^JluaJ) et sc poursuit sans fin. 
Or, le cercle vicieux ct la repetition a I'infini sontl'un et Tautrc 
impossibles 

Le cercle vicieux est impossible parce que, s'il etait possible, 
une m6me chose serait a la fois anterieure et posterieure k 
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soi-meme. Si nous supposoiis que Ze!d a donn^ Texistence h 
Anir, et que Amr a donne Texistence a Zeld, il faul conclure 
que Zeid a preexisle a soi-meme, et quMl a egalemcnt com- 
mence h exister aprte soi-m^me ; il en serait de meme pour 
Amr. — Quant a la repetition a riiilini, elle est inadmissible 
pour plusieurs raisons que donnent les theologiens. La plus 
connue est la preuve dile de la superi)Osition. Voici comment 
elle est donn^e : supi)Osons deux chaines. Tune dont le point 
de depart est matntenant^ et qui s'etend a Finiini ; Taulre 
partant du deluge et se prolongeant aussi a Tinfini. Superposons 
ensuite ces deux chaines, Tune a Tautre, en comparant leurs 
parties depuis leur point d§ depart, de maniere que, chaque 
fois que nous retrancherons de la premiere une unite, nous 
retranchions egalement une unite de la seconde, et ainsi de 
suite. II arrivera alore, ou bien que les deux chaines seront 
^puiseessimultanement, cequi reviendrait h dire qu'elles sont 
Tune et I'autre limitees, ce qui est contraire a I'hypothese 
admise; oubien qu'elles ne finiront ni Tune ni Tautre ei alors 
il y aurait egaliteentre deux quantltesinegales par hypothese, 
ce qui est impossible. Si la chaine commen^aiit au deluge se 
terminait seule a Texclusion de celle qui commence mainte- 
nant, la premiere aurait une fin et la seconde aussi, car la 
seconde ne depassc la premiere que d'une quantite limitee, 
c'est-a-dire de la distance qui separe le deluge de Theure 
actuelle. Or, il est evident que la quantite qui depasse d'une 
quantite limitee une aiitre quantite limitee, est elle-niJ^me 
forcement limitee. 

Note 15. 

u-vjjOJ (•^-^ ^^J'J^^ ^J»U3| ro'-i^Jlj J jki jJ >o| s.iXU.> 
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.■iJi\..^^ 



..iO 



^jA^J^y^J 



-MJ.\ 



.^^ 



yX:^ 



J^J 



J^li^JU>U 






J^ 




SJU^"^ U.U^\a^^ ^ ^1 ^\ sjXi':> ^\^,l ^jJ^' 

^^-^^j^ ^ ^y ^^ J^. ^ ^^'^j i^.yi 

oXJij L^ ^^1 >Ji-jJ .j^LxSUlyL ^^ s.*XJi?' 

/I » Iju* Ujftyar* ^^_^^^-awj ^jL:^^! )«>tj ^j jr^ >*lXUi M^Uw 

■^'^ s^ >^^ vJ^ '^ V -^'^j w^j^j ^J:»^, vijt :>UJI 

{Comment aire de Senoussi, page 150). 

Si Dieu avait un egal dans sa divinite, il en resulterait qu'il 
n'existerait rien de ce qui est cree ; or, il est evident que 
cettc conclusion est necessairement fausse. H a ete dh\k 
d6montre d'une niani^re indiscutable que la puissance et la 
volont6 divines s'etendent necessairement a toutes les choses 
possibles. S'il existait un createur ayant, au meme degre que 
Dieu, le pouvoir de creer une chose possible, quand les deux 
puissances se porteraient sur cette chose, cette chose ne pour- 
rait etre cr^ee par les deux simultanenieut ; il est impossible 
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qu'un effet unique emaue de deux agents, car il faudrait que 
cet effet se translorm^t en deux effets distincU, ce qui ne 
saurait se concevoir. Done, il faut que Tun des deux agents 
soil impnissant ; d'oii d^coule aussi Tinnpuissance du second 
qui est son ^^gal sous le rappoil; du pouvolr de ci*^er. S*ils sont 
Tun et l*autre impuissants k I*egai*d' de cette chose possible, 
ils le sont k Regard de toutes les autres, puisqu'il nV a point 
de difference entre el les. D'ou r6sulte, pour toute chose creee, 
rimpossibiltte d*exister, conclusion qui est contredite par le 
temoignage des sens. — S*il est etabli que les deux createurs 
seraient impuissants dans le cas ou ils agiraient d'un commun 
accord a regard d'une m^me chose possible, a plus forte rai- 
son le seraient-ils s'ils se trouvaient en disaccord el se con- 
trariaient Tun Tautre. — II est done certain que Dieu est 
necessairement unique dans sa substance, dans ses attributs 
et dans ses actes. 

Note 16. 

jJua. 5^^ >j^ ^^'^1^1 

{Commentaire de Senoussi^ page 156). 
L*action de la puissance ^ternelle est subordonnee a la 
volonte de Dieu k regard de Teffet a produire ; et la voliti n 
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de Dieu a I'egard de cet effet est subordonnee a la connais- 
sance de cet «ffet. Or, la puissance; la volonte et la science 
soiit subordoiinees a la vie, puisqu'elle en ost la condition, et 
qu'une chose subordonnee a une condition ne saurait exister 
sans la realisation de celle condition. Done, I'existence de 
toute chose creeo, quelle qu*elle soit, suppose chez son crea- 
teur Texistence de ces quatre attributs ; si Tun des quatre 
disparaissait, aucune chose creee n'existerait, parce que le 
createur seraitalore r^duit a-l'impuissance. 




Note 17. 




^A-^l' ^\jl\j ^-il^U (*^*/^ iAjUa^ ^\ i3"^^' ^J^ * 



{Glose de Dessouqi, page 161). 

La veracite consiste dans la conformite de la parole des 
Prophetes avec la realite. La veracite doit s'entendre ici de ce 
qui a trait h leur qualite d'envoyes de Dieu et aux regies 
qu*ils out pour mission de reveler de la part de Dieu. La fide- 
lite consiste dans leur abstention de toute action ou pensee 
bl^mable ou defendue. 
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